 DOCTOR �N TEOLOGIE ORTODOXA Editor colaborator la Crestin Ortodox Membru corespondent la Academia.edu PASTIN ANTONIU-CATALIN TEOLOGIA MORALA, A SPIRITUALITATILOR CRESTINE: ORTODOXA, ROMANO-CATOLICA SI PROTESTANTA -Studiu comparat- I. NOTIUNI SI TRASATURI SPECIFICE MORALEI CRESTINE ORTODOXE Teologia morala ortodoxa crestina �si are esenta �n fata concreta a crestinismului, adica prezenta Bisericii �n viata morala a crestinului si a lumii. Crestinismul nu este o doctrina, o ideologie, ci o viata traita �n conformitate cu voia lui Dumnezeu, privind pe om si m�ntuirea lui. Crestinismul nu �nseamna o suma de �nvataturi teoretice care sa lumineze numai intelectul, ci mai ales sa transfigureze interior fiinta umana. Toate adevarurile de credinta trebuie traite de fiecare credincios �n parte, dar acestea sunt traite �n mod diferentiat si nuantat. �n plus sunt �nvataturi care nu pot fi asa de ad�ncite pe calea ratiunii singure; deci, �n �ntelegerea lor trebuie �nainte sa avem credinta, deschiderea omului pentru adevarul dumnezeiesc. Pastr�nd �ntreaga �nvatatura de credinta, Biserica are �n vedere trairea ei de catre om pentru m�ntuire. Deci: Trairea si Aplicarea �nvataturii crestine �n viata omului constituie domeniul Teologiei Morale Crestine. Crestinismul este viata �n Hristos si cu ajutorul lui Morala are �n vedere sa faca inteligibile aceste adevaruri �n �nsasi viata crestinului. Viata crestinului este o viata �n Hristos, cu Hristos si o urmare a lui Hristos. Specific spiritului ortodox este trairea vietii lui Hristos �n propria mea viata. Urmarea lui Hristos proprie spiritualitatii occidentale, implica o conformare a omului cu adevarul lui Hristos. �n ortodoxie trairea implica o strabatere a omului de catre adevarul de credinta; deci nu o simpla conformare. Daca Evanghelia este �nsasi m�ntuirea noastra �n Hristos, �nseamna ca principiul moralei crestine trebuie sa fie : trairea adevarului care duce la m�ntuire. Notiunea de m�ntuire comporta doua sensuri: obiectiv si subiectiv Prin sens obiectiv �ntelegem tot ce a facut Hristos de la �ntrupare p�na la �naltare, punctul culminant constituindu-l: Jertfa si �nvierea lui Hristos. Dar, ceea ce a facut Hristos pentru noi, eliber�ndu-ne din robia pacatului si a mortii, trebuie sa ne �nsusim fiecare �n parte, ca madulare ale Bisericii. M�ntuirea subiectiva constituie �nsusirea personala a roadelor m�ntuirii subiective, iar aceasta se realizeaza prin har, credinta si fapte bune. Harul este expresia iubirii lui Dumnezeu fata de noi. Morala Crestina are ca obiectiv: sa ne arate cum ne putem �nsusi m�ntuirea �n sens concret, caci m�ntuirea personala este o chestiune de viata traita, �n adevar �ntrupat �n fapte. De aici, dinamismul care trebuie sa caracterizeze morala ca disciplina teologica. Faptele sunt legate de credinta, sunt determinate de ea si ele �si primesc valoarea dupa credinta care a stat la baza lor, deoarece: nu orice fapta m�ntuieste, ci aceea care este izvor�ta din credinta lucratoare prin iubire. Credinta fara fapte este moarta (Iacob II, 17). De aici necesitatea moralei ca disciplina teologica pentru a ne �nfatisa �n chip sistematic viata: �n si cu Hristos pentru ca sa traim potrivit voii sale si sa dob�ndim m�ntuirea. Deci Morala Crestina vizeaza o viata morala traita dupa voia lui Dumnezeu. �n domeniul moralei intra numai faptele omenesti constiente si libere. Instinctele, actele facute din frica sau constr�ngere nu intra �n domeniul Moralei. Morala crestina urmareste si �ndruma viata omului dupa voia lui Dumnezeu, facuta cunoscuta oamenilor pe calea revelatiei naturale si supranaturale. Deci, Moralei Crestine �i este specifica relatia omului cu Dumnezeu, �n care se �nradacineaza si din care �si trage valoarea �nsasi relatia omului cu semenii si cu societatea. Revelatia este descoperirea unui lucru ascuns, de catre Dumnezeu. Revelatia dumnezeiasca este descoperirea lui Dumnezeu, a fiintei si a planurilor Sale. Ea se da fiintelor rationale prin iesirea lui Dumnezeu din lumina cea neapropiata pentru a se face cunoscut oamenilor. Revelatia este posibila at�t din punctul de vedere al descoperitorului, c�t si din punctul de vedere al primitorului. Unul vrea sa se descopere din iubire fata de oameni, iar celalalt este creat sa primeasca revelatia. Revelatia s-a dat pe trei cai: - -pe cale naturala - -pe calea credintei - -prin descoperirea slavei lui Dumnezeu Revelatia mai poate fi: -publica sau-particulara A existat o dezvoltare a revelatiei dumnezeiesti care s-a �ncheiat gasindu-si expresia ultima �n Persoana M�ntuitorului care este Revelatia �nsasi, Cuv�ntul lui Dumnezeu, a doua Persoana a Sfintei Treimi. O noua revelatie nu mai este posibila. Neoprotestantii considera ca revelatia nu s-a �ncheiat, �nsa nimeni nu mai poate depasi revelatia care ne-a fost data pentru totdeauna de M�ntuitorul Hristos. Primul izvor al revelatiei este Sf�nta Scriptura, cartea vesnica si document unic ce exprima iubirea lui Dumnezeu pentru om, desi este ca un mozaic, din 66 de carti canonice scrise de aproape 40 de autori diferiti, ea pastreaza o tainica unitate care face din ea o carte istorica, a viziunilor, a omului si a lui Dumnezeu, a M�ntuitorului, este Cartea Cartilor. Unitatea ei este data de puterea si lucrarea Sf�ntului Duh. Prin urmare, Morala Crestina este disciplina teologica care pe terenul Revelatiei divine cuprinse �n Sf�nta Scriptura si Sf�nta Traditie si propovaduita de Biserica, fixeaza normele si principiile dupa care omul trebuie sa-si conduca viata �n scopul dob�ndirii asemanarii cu Dumnezeu Traditia este actiunea de a transmite, de a preda din m�na �n m�na sau din gura �n gura o �nvatatura de credinta si, pe de alta parte, reprezinta obiectul acestei actiuni de transmitere care poate fi �nteles ca datini, obiceiuri ori �nvatatura morala. Notiunea de Traditie dumnezeiasca poate avea o sfera mai extinsa daca se cuprinde �n ea �nsasi Scriptura care a circulat la �nceput pe cale orala. Se obisnuieste ca prin Traditie sa se �nteleaga exclusiv adevarul revelat transmis de Biserica pe cale orala dupa moartea ultimului Apostol. Sf�nta Traditie este al doilea izvor al Moralei Crestine. De aceea, Morala Crestina nu se reduce la simpla suma de cunostinte disparate, ci este o expunere sistematica a principiilor si normelor dupa care omul trebuie sa-si or�nduiasca existenta. Toate aceste principii si norme sunt luate din Revelatia divina, iar cu ajutorul ratiunii ea le explica. Mintea i-a fost data omului pentru a cunoaste voia lui Dumnezeu precum si pentru a o traduce �n fapta. Deci, Morala Crestiona urmeaza un scop supra-natural si anume: m�ntuirea, iar scopul secundar: �l formeaza �nsasi dreapta vietuire dupa voia lui Dumnezeu. Morala Crestina, cuprinde adevaruri cu un continut precis si unitar. Suma acestora o constituie �nsasi vointa lui Dumnezeu cunoscuta de om pe calea revelatiei naturale si supranaturale. Deci, cel ce da legi �n Morala Crestina este �nsusi Dumnezeu spre care trebuie sa se �ndrepte omul pentru a realiza binele. Dumnezeu descopera voia Sa, dar ofera omului mijloace pentru a atinge tinta aceasta care este m�ntuirea. Prin urmare, Morala Crestina �si �ntemeiaza �ntregul continut pe autoritatea divina. Preceptele morale sunt porunci ale lui Dumnezeu date noua pentru a-L cunoaste pe Dumnezeu si pentru a le �nfaptui �n vederea comuniunii cu Dumnezeu. Deci, Morala Crestina cuprinde principii si adevaruri pe care credinciosul nu le-ar putea cunoaste prin propriile lui forte. Morala Crestina nu urmareste o simpla influentare externa a omului, ci cauta fapta omului si o valorifica prin �nsasi radacina ei. Aceasta se explica prin cuvintele: "Ram�neti �n Unire..."(In.XIV, 5; XIV, 1-5). Deci, Hristos se afla �n centrul Moralei Crestine si prin aceasta sta relatia Om-Dumnezeu care trebuie sa �ntemeieze si sa dea valoare unor stari si actiuni. Morala Crestina este o disciplina teologica pentru ca �n centrul ei este relatia omului cu Dumnezeu. TRASATURILE SPECIFICE MORALEI CRESTINE ORTODOXE O prima trasatura esentiala a Moralei Ortodoxe este: -fidelitatea ei fata de tezaurul �nvataturii evanghelice Ea a ramas fidela tuturor �nvataturilor revelate, cuprinse �n Sf�nta Scriptura si Sf�nta Traditie. Morala Ortodoxa �si trage adevarurile, perceptele morale din Revelatia divina. Elementele de baza ale Moralei Crestine �l formeaza -elementul divin, cel secundar -elementul uman. Revelatia divina deschide portile sufletului omului, fac�nd sa se �nteleaga ca izvorul nesecat al sau �l constituie Hristos. Izvorul principal al normelor morale este revelatia divina, iar morala ortodoxa ram�ne fidela acestui tezaur revelat. A doua trasatura a moralei ortodoxe este: -histocentrismul ei prin care se �ntelege ca Hristos sta �n centrul vietii morale a crestinului ca sursa de putere si ca model de vietuire morala. Hristos Fiul deci �ntrupat este idealul moral crestin, pe care fiecare trebuie sa-l atinga. Morala Ortodoxa pune accent deosebit pe comunicarea omului cu Hristos prin Botez, atunci c�nd omul intra �n relatie cu Hristos, iar prin Hristos cu Persoanele Sfintei Treimi, astfel devenind hristofor. Prin Taina Botezului Hristos intra �n ad�ncurile tainice ale omului, astept�nd sa creasca �n el(Sf�ntul Marcu Ascetul si Diodor al Fatidiei). Procesul de asimilare al lui Hristos �n noi sta la baza �nvataturii morale ortodoxe. Hristos este nu numai model, ci si izvorul moralei crestine. Crestinul nu mai traieste pentru sine, ci pentru Dumnezeu, se face una cu Hristos �n sensul ca �ntre ei exista o comuniune str�nsa. Morala Ortodoxa accentueaza importanta acestei comuniuni cu Hristos si cere sporirea ei, sporire care se realizeaza prin Taine si vietuire morala �n duhul lui Hristos. Cel ce iubeste pe Hristos nu mai simte sarcina si greutatea poruncilor. Morala Ortodoxa accentueaza vietuirea lui Hristos �n noi, pe c�nd Morala Catolica vorbeste de o urmare exterioara a lui Hristos. Morala Crestina Ortodoxa prezinta viata credinciosului ca o viata �n Hristos si cu Hristos. A treia trasatura a moralei ortodoxe este preocuparea ei de duhovnicie si cresterea libera a omului �n duhul Bisericii lui Hristos. Morala Ortodoxa se preocupa de cresterea omului �n asemanarea cu Hristos. �nduhovnicirea este purificarea continua de patimi si cresterea �n virtuti a credinciosului, purificare si crestere care nu poate fi facuta dec�t �n interiorul Bisericii, care este mama noastra duhovniceasca, pentru ca �n ea se naste Hristos pentru comuniunea cu Dumnezeu, deci, �n Biserica se realizeaza aceasta comuniune. Punctul initial al comuniunii este Taina Sf�ntului Botez. A patra trasatura a Moralei Ortodoxe este sobornicitatea, adica perceperea credinciosului si judecarea lui ca madular al Bisericii lui Hristos. Pentru Biserica ortodoxa crestinii sunt madulare ale Trupului lui Hristos care stau �n legatura unele cu altele. Morala Ortodoxa priveste pe fiecare ins ca madular si-l judeca �n relatia sa cu comunitatea soborniceasca. Morala Ortodoxa ia �n consideratie aspectul sobornicesc al Bisericii. Omul este madular al unei comunitati iar crestinul este madular si al Bisericii lui Hristos. Toate actele omului au o pecete comunitara, �n sensul ca fiecare om este avizat la ajutorul semenilor sai, fiecare se simte avizat la ajutorarea comunitatii. De aceasta trasatura este legata o alta. A cincea trasatura este trasatura ecleziologica. Morala Ortodoxa are aceasta dimensiune specifica. �n protestantism se pune accent pe individualitate, iar �n catolicism pe conformarea cu norma. A sasea trasatura este sfintenia. Morala Ortodoxa se preocupa de sfintirea si sfintenia credinciosului. Aceasta ultima trasatura este specifica Moralei Ortodoxe. Ea vorbeste despre chipul lui Hristos �n om, despre Sfintenia Sa realizata �n om. Dupa �nvatatura ortodoxa fiecare crestin trebuie sa nazuiasca a deveni desav�rsit, adica sa devina o personalitate morala, ceea ce �nseamna �ntruparea idealului sfinteniei. A avea personalitate morala �nseamna ca o persoana este purtatoare de valori morale superioare. Acea persoana cauta sa urce spre Dumnezeu, astfel caracteriz�ndu-o statornicia ei pe linia binelui. Premisa personalitatii morale o constituie chipul lui Dumnezeu �n omul care trebuie sa �nainteze spre asemanarea cu Dumnezeu. Deci, �n personalitatea morala predomina tensiunea si dorinta omului de a desav�rsi chipul lui Dumnezeu prin sine. Personalitatea morala este purtatoarea celor mai �nalte valori morale, ea �nsemn�nd treapta ultima, cea mai de sus a desav�rsirii morale. Deoarece urcusul duhovnicesc nu cunoaste limita, nici personalitatea morala nu poate defini ceva �ncheiat, caci Sfintii cresc continuu �n dragostea lor fata de Dumnezeu. La sfintenie suntem chemati toti prin �ndemnul lui Hristos de la (Mat.V,48). Daca spre acest ideal suntem chemati toti, �nseamna ca personalitatile morale sunt din toate straturile sociale. Personalitatea morala realizata �n chip deplin de Sfinti, implica lucrarea harului �n om, precum si stradaniile omului �n aceasta viata. Omul are trei mijloace de formare a personalitatii morale: Asceza; Imitarea lui Hristos: Sfintele Taine, iar cel mai important si mai sigur mijloc este: comunicarea cu Hristos, ce le implica pe toate trei. A te apropia de Hristos, a ram�ne si a creste �n El �nseamna preocupare statornica �n purificarea de patimi, iar aceasta nu este �n afara lui Hristos euharistic. Din Hristos euharistic, credinciosul �si trage puterile pentru urcusul duhovnicesc. Deci, personalitatea morala are o dimensiune hristica, euharistica, dar, a te apropia de Hristos presupune mai �nt�i purificarea de pacate. Nu �mpartasirea, �n sine, zilnica cu Hristos aduce m�ntuirea, dar nici foarte rara �mpartasire, ci �mpartasirea constanta cu Hristos, marturisire de bunavoie:"Sa se cerceteze omul pe sine..."(I Cor. I. 27-30). �mpartasirea cu Hristos �nseamna si o aleasa cercetare si iertare a pacatelor �n Taina Spovedaniei. Tot legat de notiunea de personalitate morala este si larga comuniune a omului cu semenii sai �n cadrul Bisericii Ortodoxe simtind nevoia sa se roage pentru ei si pentru semeni. De cazut cadem singuri (�n pacat), dar de m�ntuit, nu. Simtim nevoia sa cerem ajutorul sfintilor, de aici nevoia credinciosilor de iubire. �i rugam pe sfinti sa se roage la Dumnezeu pentru noi, apoi pentru cei adormiti. De aici rezulta duhul profund comunitar, eclezial al moralei crestine ortodoxe, mai putin prezent �n morala catolica si aproape total absent �n morala protestanta. �ntreaga viata spirituala a credinciosului ortodox este strabatuta de duhul lui Hristos si ea este o �ntrepatrundere a elementului divin cu cel uman, adica �mpreuna petrecerea omului, cu Dumnezeu. De aceea, credinciosul nu trebuie sa piarda din vedere ca adevaratul crestin de pe pam�nt trebuie sa-si dob�ndeasca si calitatea de cetatean al �mparatiei cerurilor. Adica sa aiba ca preocupare dob�ndirea acesteia, ca rezultat ultim al vietii sale morale. MORALA ROMANO-CATOLICA De la �nceput, putem constata ca Morala Romano-Catolica �si trage normele si principiile �n mod esential din cuceririle mintii omenesti si apoi din Revelatia dumnezeiasca. Si aceasta se spune �n primul r�nd, pentru faptul ca Toma d'Aquino a modelat morala crestina dar si �ntreaga �nvatatura crestina dupa filosofia lui Aristotel. �ncercarile ulterioare de a elimina filosofia din Dogmatica si Morala catolica n-au reusit Neotomismul sec.XX este o alta re�ncercare de a aduce �n c�mpul teologiei crestine a categoriilor filosofiei antice. Triumful filosofiei �n Teologia Romano-Catolica s-a realizat �n 1879 c�nd scrierile lui Toma au fost declarate ca normative. Morala Romano-Catolica sub influenta conceptiei Aquiniste, considera ca izvorul principal al normelor si principiilor morale �l constituie mintea omeneasca, apoi Revelatia divina. De altfel �nsusi Toma d'Aquino a spus: "Non credere visi videre esse crededum" (nu voi crede daca nu voi vedea ca exista ceea ce trebuie crezut). Dictonul arata clar ca �n Morala Romano-Catolica avem de-aface cu un concept rationalist al credintei si vietii morale a crestinului catolic. Se impune deci, primatul principiului rational. Desigur, sunt si voci care acorda o adevarata importanta factorului divin, dar sunt foarte rare. TRASATURI ESENTIALE CE CARACTERIZEAZA MORALA ROMANO-CATOLICA 1.- Intelectualismul (sau rationalismul): daca izvorul principal al normelor morale �l constituie ratiunea, era firesc ca prima trasatura sa o constituie preocuparea de intelectualizare a fenomenelor morale. Ratiunea este identificata cu prudenta, vointa practica cu intelectul. Ratiunea nu ajuta numai la cunoasterea lucrarii si a lui Dumnezeu ci si la formarea atitudinilor morale, spune Toma, caci sufletul are puterea si de a voi si dori, pe l�nga cea a cunoasterii. Este firesc ca omul, prin mintea lui, sa-si or�nduiasca propria viata, dar pentru cunoasterea lui Dumnezeu mintea este insuficienta. Virtutea si fapta morala implica o activitate sustinuta a mintii, dar �nainte de toate ele sunt �n mod esential produse ale voinsei, pe linia binelui. Nu negam si nu micsoram posibilitatea mintii �n conturarea aptitudinilor morale, dar nu vedem �n ele un produs exclusiv al ratiunii. Rationalismul moralei Romano-Catolice se poate vedea din definirea legii morale ca o prescriptie obligatorie data comunitatii ca scop. Aceasta prescriptie este �nsa de provenienta totalmente rationala. Acest caracter se poate observa si �n modul de tratare a problemelor morale: constiinta, faptele morale, responsabilitatea, datoriile fata de Dumnezeu, fata de sine si aproapele. Socrate spunea: "Cunoaste-te pe tine �nsuti". Ratiunea �si are importanta ei �n cunoasterea lui Dumnezeu, dar fiind luminata de har. Marginirea mintii umane este dependenta de calitatea omului de fiinta limitata, marginita. Daca �n domeniul cunoasterii se poate vorbi de o limita a ratiunii, tot asa si �ntelegerea unor probleme morale. Credinta este si ea un act al mintii, dar nu dominant, pentru ca �n ea sunt angajate toate puterile sufletesti: mintea, vointa, simtirea. Elementul dominant ram�ne cel rational; mintea lumineaza, cum angajarea tine de vointa si simtire- adica trairea obiectivului urmarit. Elementele rationale si preocuparea de intelectualizare a �nvataturii de credinta se vad clar din �ntregul sistem al Dogmaticii si Moralei. Romano-Catolica de altfel, Toma d'Aquino si-a luat ca asociat �n �ntelegerea problemelor filosofia lui Aristotel. Culmea: l�nga Evanghelia lui Hristos, �naintar se gaseste filosofia acestuia 2.- Legalismul sau juridismul, prin aceasta trasatura Morala Romano-Catolica se apropie de a fariseilor, fiind deci departe de cea duhovniceasca, �n care accentul cade pe duhul moralei care trebuie sa stap�neasca viata credinciosului. Aparitia legalismului are o explicatie simpla �n sensul ca, dupa desfiintarea Imperiului roman de Apus, scaunul papal a cautat sa se suprapuna si puterii seculare prelu�nd dreptul roman pe care l-a introdus �n problemele de morala. Biserica Romano-Catolica se prezinta ca o organizatie bine constituita monarhica. Cunoastem lupta pentru investitura initiata de Papa Grigorie al VII-lea de Holdenbrand care a tinut 200 de ani, av�nd ca punct culminant pe Papa Inocentiu al III-lea. De pe seama acestei lupte Biserica Romano-Catolica a ramas ca super-stat, ce-si disputa puterea seculara si o apara �n lupta cu principiile diferitelor state. �n secolul al XIX-lea, pierz�nd �ntreaga putere politica, papalitatea prin Conciliul I Vatican (1870) si-a creat o compensatie prin dogma Primatului Universal si a infailibilitatii Papale, Papa fiind monarh absolut, cu pretentie de jurisdictie universala. Deci, asistam la transformarea Bisericii Romano-Catolice �n organism statal, a carei constituire juridica a patruns si �n viata interioara. �n consecinta, morala romano-catolica a fost juridicizata, transformata �n cod de legi la �ndem�na Curtii Papale si a celor legati de ea, adica Iezuitii. Eticul sau moralul s-a transformat foarte repede �n legalism, formatism care a nimicit personalitatea morala. Credinciosii din cadrul acestei monarhii absolute, sunt doar ostasii Capului Bisericii. Desigur, organizatia �si are importanta ei, �n primul r�nd pentru organizarea statala, dar �n materie de Biserica juridismul duce la �ntunecarea aspectului transcedental al Bisericii. Biserica este si o comunitate vazuta, dar ea trebuie sa ram�na o organizatie dominata de Duhul lui Hristos, caci numai El asigura comuniunea insilor cu Dumnezeu si �ntre ei �n Biserica. Legea morala are asemanari cu toate legile care au aparut �n timp, dar �n esenta este viata lui Hristos, traita dupa modelul oferit de El. �n �nvatatura ortodoxa legea morala devine ceva interior omului lucr�nd asupra fiintei lui. Vietuirea crestinului ortodox nu este numai o urmare exterioara a lui Hristos, ci presupune trairea interioara a lui Hristos. Cel ce transfigureaza fiinta omului nu este legea, ci harul divin. Legea a fost data �n primul r�nd ca sa vadeasca pacatul, sa sublinieze gravitatea lui(Ex. V.T.). Numai Legea Noului Testament a devenit interioara omului; Dumnezeu o da, dar ea vizeaza interiorul omului. Or, legea morala, dupa Romano-Catolocism, devine ceva mai mult extern omului, deasupra persoanei, fac�nd din om un ins supus. �n viziunea ortodoxa, legea nu ram�ne exterioara, ci devine interioara omului si tocmai acest lucru �l urmareste Noul Testament. Legea Vechiului Testamant a fost mai mult a literei, nu a spiritului, a duhului, cum este Legea Noului Testament care da libertate de miscare omului si pe care �l considera persoana. De aceea, niciodata Parintii filocaliei n-au vazut �n porunci si lege ceva �mpotriva vointei omului, ci o calauza interioara plina de putere. 3.- Cazuismul - este o a treia �nsusire str�ns legata de primele doua. Cazuismul este un sistem de interpretari si consecinte practice, format prin aplicarea legilor morale �n cazuri concrete ale vietii. Se stie ca legea are un caracter jural si ea nu poate cuprinde niciodata varietatea infinita a cazurilor. C�nd au aparut cazuri noi care nu se �ncadrau �n lege, au aparut interpretari si aplicari la cazurile cele mai concrete din viata morala a omului. Iezuitii s-au �ntrecut sa dea cele mai diverse interpretari de acest gen. De aici voluminoase tratate de cazuistica. De altfel, nici astazi romano-catolicii n-au putut renunta la acele tonuri cazuistice �n materie de morala. Dupa cazuistul Gury exista o serie de prescriptii de care trebuie sa tina seama duhovnicii �n aplicarea epistolelor. De exemplu din Porunci: "Ca pe tine �nsuti, sa iubesti pe aproapele tau", nu indica �n primul r�nd egalitatea ta cu semenul, ci numai o asemanare. �n concluzie, iubirea de semeni este numai asemanatoare cu cea de tine �nsuti. De aici reies doua lucruri: a) iubirea bine chibzuita �ncepe cu tine �nsuti b) iubirea de aproapele nu obliga. C�t priveste ordinea �n care trebuie sa iubim pe aproapele, cazuistii nu sunt de aceeasi parere. Unii propun o ierarhizare: parintii, sotia, copii, fratii, rudeniile, prietenii, binefacatorii, superiorii apoi cei care se intereseaza de binele obstesc. Dupa altii: soti, copii, tata, mama, fii, rude, concetatenii si strainii. Cazuistica a gasit mijloacele cele mai diverse de a justifica si minciuna, sub forma camuflata prin folosirea unor cuvinte ambigue, sa invoce pentru minciuna acea: rezervatio mentalis. Deci, se justifica prin aceasta chiar juram�ntul fals-sperjurul. Se vede clar ca spiritul cazuist este incompatibil cu morala ortodoxa,adevarata morala crestina. Pentru ca morala catolica se bazeaza �n rezolvarea cazurilor concrete, pe distinctii inexacte, pe descrieri si conexiuni arbitrare. Unele ca acestea le �nt�lnim �n dreptul secular. Cazuismul s-a concretizat �ntr-un mare numar de sisteme, care mai de care mai interesate fie de persoana omului fizic, fie de respectul legii. �n unele se da libertate deciziei omului, �n altele se da c�stig de cauza legii care devine tiranica, nemaitin�nd seama de manifestarile concrete ale insului. Sistemele cazuistice urmaresc sa puna la �ndem�na duhovnicilor criterii sigure pentru rezolvarea unor cazuri, dar nu-si ating scopul privind �mbunatatirea morala a individului. Dimpotriva, cauta sa absolve pe individ de consecintele ad�nci ale faptelor sav�rsite de altul. Mai mult, ele strecoara si �ndoiala �n sufletul penitentului, ca si pofta de a gasi motive de justificare a faptelor negative. Deci, �n loc sa gaseasca niste raspunsuri concrete �n duhul lui Hristos, aceste sisteme cazuistice pun �n �ncurcatura si pe duhovnici, si pe penitenti. Toate urmaresc sa dea fie c�stig de cauza legii �n sine, care opereaza rigid, fie libertatii care opereaza �mpotriva legii. MORALA PROTESTANTA �n protestantism nu se poate vorbi de o morala unica, pentru ca exista mai multe confesiuni zise istorice si noi. Exista mai degraba diverse conceptii morale conforme cu diversele �nvataturi dogmatice si Biserici Protestante. Punctul de plecare al acestor pareri, opinii, conceptii �l constituie acele carti simbolice, diferite de la o epoca la alta epoca. La �nceputurile protestantismului se poate vorbi de o morala aproape unica, av�nd �n vedere ca Luther si Calvin au �nsemnat un moment decisiv �n impunerea Reformei. Morala protestanta, �n general, este aproape ca o reactie �mpotriva moralei catolice. Treptat, morala protestanta �ncepe sa se diferentieze dupa confesiunile �n care protestantismul s-a concretizat. Un lucru este clar ca la baza moralei protestante a secolului al XVI-lea si apoi a conceptiilor morale protestante din secolul nostru, stau deosebirile dogmatice dintre ramurile principale ale protestantismului. Elementul comun al conceptilor morale proptestante �l constituie caderea abisala a omului datorita greselii protoparintilor, ruperea comuniunii cu Dumnezeu si incapacitatea omului de a sav�rsi ceva eficace pentru m�ntuirea sa. Dupa cadere omul a ramas ca un bustean �n fata harului. �n m�na lui Dumnezeu omul este precum fierastraul �n m�na t�mplarului. Conceptiile protestante au proiectat m�ntuirea omului, harul �n Dumnezeu, vaz�nd �n ea un dar; aceasta fac�ndu-se prin identificarea rascumpararii cu justificarea. Toate conceptiile protestante vaz�nd �n m�ntuirea omului un dar exclusiv al lui Dumnezeu, au condamnat viata morala a omului la pasivitate. Daca omul nu poate face nimic pentru m�ntuirea sa, el a putut cadea si mai jos dec�t protoparintii. Plec�nd de la caderea abisala a omului au lasat pe oameni la voia exclusiva a lui Dumnezeu: a-i m�ntui sau a-i pierde. Aceasta conceptie privind �ndreptarea omului a avut consecinte morale; �ntruc�t �ndreptarea se realizeaza numai prin credinta �n Hristos, iar aceasta este un dar exclusiv Duhului Sf�nt, omul se m�ntuieste numai prin credinta. �n definirea credintei ei au pus ca element principal gratia divina. Deci, doua sunt consecintele sau principiile de baza ale conceptiilor morale protestante: a)-caderea abisala a protoparintilor-ce implica coruperea totala si pierderea chipului b)-inutilitatea faptelor bune. Corol�nd aceste doua principii rezulta trasatura negativa a vietii morale a credinciosului. Viata omului se desfasoara �ntre doi poli: pacat si credinta. �n secolul al XIX-lea asistam la o oarecare re�nviorare a vietii interioare a omului, vezi Schleiermacher; dar conceptia lui a dus la bigotism si pietism. Azi �n protestantism se vorbeste despre diaconia sociala a Bisericii �ntr-adevar, toti acord�nd o atentie deosebita acestei opere. Si ei se gasesc �ntr-o contradictie: 1) Omul nu poate face nimic pentru sine; 2)Obliga Biserica pentru diaconia sociala, identifica m�ntuirea insului cu aceasta opera diaconala. Ceea ce este pozitiv este faptul ca acorda un credit actiunii practice, faptelor milei trupesti, mai mult dec�t alte confesiuni. Dar nici cu aceasta, protestantismul nu este total pe linia binelui pentru ca nu se preocupa de transformarea morala a insului, vaz�nd �n m�ntuire un produs social. Desigur, slujirea sociala are importanta ei, chiar Hristos ne judeca daca nu am facut aceasta slujire(Mat.XXV; 41-45). Dar, diaconia sociala fara trairea relatiei omului cu Dumnezeu nu duce la m�ntuire. Conceptul de m�ntuire are o implicatie sociala, dar nu numai aceasta. M�ntuirea �nseamna o transformare launtrica, o permeabilitate a omului fata de harul divin, omul trebuie sa devina permeabil fata de lucrarea lui Hristos.Morala crestina ortodoxa fara sa nege componenta caracteristica sociala a m�ntuirii, pune accentul pe transfigurarea fiintei umane. Zidirea filocalica este una ontologica, care priveste pe om �n �ntreaga lui fiinta.(Pr. Prof. D-tru Staniloae, Rolul faptelor bune, �n Ortodoxia, 1953 sau 1954 Nr.4). �n curentul filocalic se acorda o atentie deosebita ajutorarii semenului. II. EXISTA O MORALA ECUMENISTA ? Daca se poate vorbi de morale confesionale si despre o teologie ecumenica, ce are ca obiect sa apropie Bisericile si confesiunile si sa ne ajute pe drumul unitatii crestine, despre o morala ecumenica este greu sa se vorbeasca. De ce este greu ? Pentru ca morala este consecinta doctrinei. Teologia ecumenica nu este o teologie dogmatica, ci de slujire a lumii. Daca nu se poate vorbi de o teologie ecumenica ca despre o teologie dogmatica, nu se poate vorbi nici de o morala ecumenica. Sunt teologi care vor sa niveleze deosebirile dogmatice sau sa stearga aceste diferente �ntre Biserici si Confesiuni membre ale C.E.B. (Consiliul Ecumenic al Bisericilor). Acest C.E.B. a aparut din initiativa protestanta, pornind �n problema unitatii crestine ecleziale, de la teoria ramurilor, anume ca nu exista o Biserica adevarata, ci numai Biserici ortodoxe. Daca este asa, noi niciodata nu putem dob�ndi m�ntuirea. Biserica este si o conventie �ntre membrii ei, dar Ea �si are or�nduirea de la Hristos. Nu negam aportul teologiei ecumenice �n cadrul Bisericilor, pentru realizarea unitatii crestine, dar nu putem trece peste dogmaticile Bisericilor. �nvatatura Bisericii are sursa �n Hristos, �n Revelatia divina supranaturala nu �n oameni si ratiune. Si atunci, teologia ecumenica care-si are meritele ei �n avansarea Bisericilor pe drumul unitatii crestine, poate realiza �n ansamblul miscarii ecumenice de o mare deschidere a Bisericilor unele spre altele, �n cunoasterea reciproca, respectul reciproc pentru �mpreuna crestere a lor pe drumul unitatii Nu exista o morala ecumenica, ci un spirit ecumenic. Aceste deosebiri confesionale �n materie de morala vor disparea atunci c�nd vor disparea si deosebirile �n materie de dogmatica. CONCLUZII Morala ortodoxa este strabatuta de acea preocupare a ei pentru transfigurarea omului dupa voia lui Dumnezeu. Ea nu este incompatibila cu spiritul ecumenic, ci �i vine �n �nt�mpinare. Din vointa de a sluji unitatea crestina, Biserica Ortodoxa a venit si ea �n �nt�mpinarea initiativelor Bisericilor Protestante. Morala catolica a ramas multa vreme straina spiritului ecumenic. Nici astazi ea nu este membra, ci observatoare �n Consiliul Ecumenic al Bisericilor. Ea �si desfasoara propriul ei ecumenism, de a supune Papei toate confesiunile crestine. De o oarecare deschidere se poate vorbi si �n catolicism, prin prezenta lor �ntr-un singur organism: credinta si constitutie. �n religia catolica a avut loc un agiornamento legat de documentele Consiliului II Vatican(1962-1965). Teologii catolici pretind ca au dezvoltat un spirit ecumenic si �ntr-adevar �n ultimii ani au aratat interes, dar Biserica Romano-Catolica a urmarit cu insistenta propriul sau ecumenism. Sigur, spiritul ecumenic a patruns si �n diversele confesiuni protestante care au �ndulcit mult combativitatea lor fata de catolicism si ortodoxie, dar si ele urmaresc sa aduca ortodoxia �n stadiul de a abdica de la spiritualitatea ei. Protestantismul a reusit prin congregatii, aliante si conferinte sa atraga la ecumenism multe biserici ortodoxe autocefale. Nu putem spune ca �nvatatura morala-ortodoxa n-a beneficiat de pe urma ecumenismului. �n materie de doctrina, Biserica Ortodoxa a �nteles ca trebuie sa-si faca cunoscuta spiritualitatea ei: spiritualitatea ortodoxa. Pe plan ecumenic general se constata o diminuare a asperitatilor inter-confesionale. Bisericile au ajuns sa se cunoasca, si sa se respecte si sa se apropie. �nsa, Biserica Ortodoxa participa la miscarea ecumenica nu pentru ca ar avea ea vre-o lipsa �n materie de doctrina sau morala, ci pentru a �mbogatii spiritualitatea crestina astazi si a integra organic Biserica �n viata lumii. Caci nici o Biserica nu este asa de prezenta �n viata poporului ca Biserica Ortodoxa. Biserica Romano-Catolica tine sa ram�na ca un stat care cauta sa-si reglementeze relatiile cu alte state prin concordanta. Tot at�t de adevarat este �nsa ca ecumenismul �nteles gresit a furnizat conditii propice prozelitismului neoprotestant. Astfel, Biserica Romano-Catolica �n numele ecumenismului, sustine uniatismul, ceea ce este contrar spiritului ecumenic. Apoi, dominatiunile protestante desfasoara un prozelitism agresiv, �n numele declaratiei universale a drepturilor omului, nu �n numele lui Hristos. Este o lupta foarte virulenta din partea sectantilor si a greco-catolicilor de rit bizantin si oriental al Bisericii Romano-Catolice, prin care se urmareste spargerea si faramitarea Ortodoxiei. Centrul de cercetari teologice, interculturale si ecumenice Sf. Ioan Cassian-Univ.Ovidius Constanta Doctor �n teologie, cercetator: Antoniu-Catalin Pastin 1 